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Cronologia [1]

Para compreender a obra de Spinoza e as criticas por ele realizadas, faz-se ttil a prévia analise
do contexto no qual este filosofo estava inserido através da cronologia e os acontecimentos politicos
da época:

1632. Nasce em Amsterdam, em 24 de novembro, Baruch (ou Benedictus) de Spinoza, de
uma familia, de origem ibérica, de présperos comerciantes, cristdos novos reconvertidos ao
judaismo quando se refugiaram na Holanda, pais calvinista ortodoxo e uma das Unicas republicas
europeias. Nessa época a Holanda vivia seu “século de ouro”, tornava-se uma nacdo rica e
poderosa, desenvolvendo-se econdmica, politica e culturalmente; por isso foi também um periodo
marcado por conflitos externos (lutas com outros paises pela hegemonia maritima e invasdo as
colonias espanholas) e internos (luta pelo poder entre o partido orangista, calvinista ortodoxo, € o
partido republicano, calvinista liberal).

1639-50. Estuda na escola judaica de Amsterdam, onde, de inicio, ¢ educado de acordo com
uma linha mais liberal e humanista do judaismo e, mais tarde, segundo o judaismo ortodoxo. Nesses
anos aprende hebreu e entra em contato com as obras dos mais importantes pensadores judeu
(Abrado Ibn Ezra, Maimodnides, Ledo Hebreu, Chasdai Crescas, Delmedigo, Gersonides e os
cabalistas).

1648. O Tratado da Vestfalia pde fim a Guerra dos Trinta Anos. As Provincias Unidas (das
quais a Holanda faz parte) assinam um tratado de paz separadamente, em que € reconhecida sua
independéncia.

1652. Espinosa comeca a seguir os cursos de Francis van den Enden, ex-jesuita, livre
pensador, estudioso da filosofia classica, poeta e dramaturgo, com quem estuda latim, grego,
ciéncias naturais, filosofia neoescolastica e filosofia e ciéncia cartesianas.

Inicio da primeira Guerra Anglo-Holandesa, motivada pela disputa da hegemonia maritima, e
que durard até 1654.

1653. Jan de Witt torna-se grande pensionario da Holanda.

1654. Morre o pai de Spinoza, de cujos negdcios Spinoza e seu irmao ja se ocupavam; segue-
se uma disputa com uma de suas irmas pela heranga do pai, a qual Espinosa acaba por renunciar,
apesar de ter ganho de causa. Ele comega a lecionar na escola de Van den Enden.

1655. Comeca a frequentar reunides de judeus liberais criticos, como o0s seminarios
filosoficos promovidos pelo médico Juan de Prado e pelo poeta Daniel Ribera. E acusado de heresia
pela comunidade judaica holandesa, fanética e ortodoxa, que se contrapde aos judeus reconvertidos
(ex-cristaos novos), de formagao mais humanista e liberal.

1656. Um judeu fanatico tenta assassinar Spinoza.

Em julho, Spinoza ¢ excomungado e expulso da comunidade judaica de Amsterdam, por ter
ideias consideradas heterodoxas e por suas ligagdes com livre-pensadores.

1656-58. Expulso da comunidade judaica, Spinoza entra em contato com grupos cristaos:
primeiramente com quakers ingleses e depois com os colegiantes (entre eles, politicos e editores),
calvinistas ndo ortodoxos que, defendendo uma politica de paz e uma economia liberal, se opdem
aos partidarios do orangismo, calvinistas ortodoxos a favor da dominacdo do Estado pela Igreja e
que condenavam o desenvolvimento econdmico, por considerarem-no contrario a Biblia; alguns dos
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participantes desse grupo garantiram uma pensdo vitalicia para Spinoza. Este estabelece, também,
relagdes com pessoas dos circulos cientificos e culturais da Holanda.

1660. Muda-se para Rijnsburg. Escreve o Breve Tratado de Deus, do Homem e de sua
Beatitude. Para se manter, Spinoza da aulas e torna-se polidor de lentes Opticas. A sinagoga de
Amsterdam solicita oficialmente que as autoridades municipais denunciem Spinoza como uma
ameaca a piedade e a moral.

1661. Inicia correspondéncia com Heinrich Oldenburg, que veio a ser secretario-geral da
Royal Society (maior academia cientifica do século XVII). Inicia a redagdo da Etica, “sintese de seu
pensamento ontoldgico, antropoldgico e ético, modelo perfeito do sistema filosofico consumado,
construido ndo para cantar a gloria de Deus, mas para expressar a unidade do mundo e os poderes
do homem na constru¢do de sua propria liberdade e de sua propria alegria”. Essa obra, que sé sera
publicada apds sua morte, terd grande importancia e influéncia nas correntes filosoficas futuras.

1662. Conclui o Tratado sobre a Reforma do Entendimento, “uma critica epistemologica da
razao que introduz um auténtico método reflexivo”, e que so sera publicado apds sua morte.

1663. Muda-se para Voorburg. Publica Principios da Filosofia de Descartes, obra que
consistia em uma apresentacdo sistematica da filosofia de Descartes, com criticas, sugestdes e
analises de Spinoza para seu aprimoramento, com Pensamentos Metafisicos.

1665. Inicio da segunda Guerra Anglo-Holandesa (que durara até¢ 1667).

1668. Jan de Witt estabelece alianga com a Inglaterra e com a Suécia, impedindo a invasdo
francesa.

1670. Spinoza muda-se para Haia, onde se mantém gragas a uma pensdo concebida por seu
amigo Jan de Witt. Publica anonimamente o 7ratado Teologico-Politico, analise da religido popular
e critica contundente do calvinismo ortodoxo do partido orangista. Nele defende a liberdade da
filosofia, sem interferéncias religiosas ou politicas, defende a separacao entre Estado e Igreja, entre
politica e religido, e entre filosofia e revelacdo. Assim como sua obra anterior, o 7ratado recebe
ataques violentos.

1671. Leibniz envia sua obra Notitia Opticae Promoteae para Spinoza, e este envia a Leibniz
o Tratado Teologico-Politico.

1672. A Franga invade a Holanda, dando inicio a Guerra da Holanda. Jan de Witt e seu irmao
sao linchados por serem considerados culpados da invasdo francesa. Guilherme de Orange ¢
nomeado stathouder. Amigos impedem Spinoza de se pronunciar publicamente contra esse fato,
temendo por sua integridade.

1673. Para preservar sua independéncia intelectual e sua liberdade académica, Spinoza recusa
a catedra de filosofia que lhe ¢ oferecida na Universidade de Heidelberg. Em maio, Spinoza parte
para Utrecht, em missdo diplomadtica, para tentar negociar a paz com a Franga, apoiado pelos
regentes holandeses e a convite do proprio chefe militar francés, que acaba ndo o recebendo.
Quando volta para Haia, consideram-no suspeito de ser espido francés. Os franceses sdo finalmente
expulsos da Holanda, apds devastar grande parte de seu territorio.

1674. O Tratado Teologico-Politico ¢ proibido por um édito publicado pelo Estado holandés,
juntamente com outros livros considerados contrarios a religido do Estado.

1675. Spinoza conclui a Etica, mas desiste de publica-la quando fica sabendo que, devido a
rumores de que preparava um livro em que demonstrava que Deus ndo existia, os representantes da
Igreja calvinista apelaram ao governo para impedir sua publicagdo. Mesmo assim, a Etica circulou
entre seus amigos, em exemplares manuscritos. Leibniz faz varias visitas a Spinoza. Além dele,
Spinoza também recebe o filésofo e cientista Von Tschirnhaus.

1676-77. Escreve o Tratado Politico, um “estudo dos fundamentos existenciais (o desejo) e
racionais (o pacto social) da politica”, em que expde sua teoria de Estado e projetos de constitui¢cao
de estados monarquicos e aristocraticos, obra também publicada postumamente.

1677. Morre de tuberculose em Haia, em 21 de fevereiro. Publicacdo da Etica, das
Correspondéncias, do Tratado sobre a Reforma do Entendimento, do Tratado Politico e de um
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Compéndio de Gramatica Hebraica.

1678. O governo holandés publica um novo édito proibindo a divulgacao da obra pdstuma de
Spinoza.

1687. Publicacio do Tratado sobre o Cdlculo Algébrico do Arco-Iris e de Cdlculo das
Probabilidades.

Introducio

Como diria Pierre Frangois Morreau [2], distintas imagens podem surgir ao se evocar o nome
de Spinoza:

- Um dos grandes racionalistas do século XVII, um dos que avangou no novo terreno
aberto por Descartes;

- Um filosofo atacado por todas as partes, devido a sua concepg¢do de Deus,
considerada assimilada ao ateismo, da Biblia e da ética;

- Uma referéncia na politica, tanto na liberal, na democrata ou na marxista. Uma
referéncia que também influencia a psicanalise e as ci€ncias sociais

Sua obra fornece elementos cruciais para a reflexdo sobre as condutas humanas, por ser
justamente consignada como uma ética, isto €, uma teoria da poténcia de agir e pensar dos
individuos — reconhecidamente passionais e determinados pelo dinamismo das suas variagdes
afetivas. A critica ao livre-arbitrio e ao finalismo (constante na obra do filosofo) o afasta das
concepgdes que conferem ao sujeito a dimensao de universalidade propria a razdo humana, como
principio sobre o qual o conjunto do conhecimento, da moral e do direito podera ser fundado.

Spinoza ¢ um autor que rompe com a seqiiéncia do transcendentalismo no pensamento
europeu; com a pressuposicdo de extranaturalidade do humano face ao mundo natural; efetua a
critica das teorias jusnaturalistas no momento em que sao formuladas; identifica o direito subjetivo
e 0 objetivo (com sua concepgao do direito como poténcia); propde uma idéia de autonomia que
guarda distdncia da concepg¢do posterior das vertentes hegemonicas do Iluminismo; e oferece a
perspectiva de uma pensamento da individuagdo como transidividua¢do coletiva — como obra
comum de constitui¢do da vida, do trabalho, do saber e da riqueza.

Spinoza nos for¢a a reavaliar os critérios historiografico-filoséficos da nocdo habitual de
Iluminismo — e a constelagdo de marcadores temporais a ele associados (moderno, medieval, antigo
etc.). J. Israel afirma que Spinoza e o que se conhece como spinozismo foram a espinha dorsal do
[luminismo radical. O Tluminismo consistiu em um ataque aos modos de pensar o sagrado, as
hierarquias politicas, as formas de subordinagao social, os valores morais e o sentido das praticas de
cooperagdo, trabalho e conhecimento [3], em um processo que imprimiu um sentido e um valor a
atividade filosofica (alibis, justificativas, mas também uma necessidade) e que produziu imagens do
pensamento, modos de entender a vida humana, de definir as formas de socialidade, de organizagao
politica, dos valores e dos direitos.

Ha uma variedade de Iluminismos, segundo as latitudes e longitudes do continente europeu —
e uma distingdo entre moderados (protagonistas da versao historiografica mais comum) e radicais,
solo clandestino marginal ao suposto centro hegemonico.

E, como prova a querela do panteismo, Spinoza compareceu como interlocutor implicito,
quase sempre impertinente, do idealismo e romantismo germanicos no século XVIII. Esta recepcao
ambigua e confusa redundard afinal na sintese historico-filoso6fica hegeliana, que pretendeu
administrar filosofia spinozana reduzindo-a um acosmismo — até que as coisas come¢am a mudar no
ambiente da cultura spinozana da Alemanha, quando sera celebrado por Goethe e Heine e, apds
ambos, por Karl Marx, que o considerou um dos “herois intelectuais da moral”. Envolvido com a
critica as formas do pensamento religioso, escrevendo panfletos contra a ideia de divindade,
planejando fundar uma revista que levaria o nome de Arquivos de Ateismo, Marx nutriu-se de
leituras de Spinoza em sua juventude. Dessas leituras ele extraiu a compreensdo de que toda
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teologia ¢ teoldgico-politica. Ja Nietzsche, por sua vez, o reconheceu como “alma gémea”, como
esta documentado na célebre carta a Overbeck e em outros textos do pensador sem morada. E, no
final do século XIX, na Franca, a leitura singular de Victor Delbos manifestou o primeiro de varios
esforcos de interpretacao e analise rigorosa que se seguirdo, apoiados em investimentos filoldgicos
e historiograficos nas primeiras décadas do século XX (C. Gerbhardt, H. Wolfson etc.) — processo
que convive com o siléncio de um Heidegger, por exemplo.

E de se notar, como um capitulo de uma futura histéria das recep¢des do pensamento de
Spinoza, que ele aparecera constantemente na obra de autores como Bergson, Jean Cavailles
(matematico francés fuzilado pela Gestapo), Georges Canguilhem (mestre de uma geragdo de
pensadores, como Foucault e Deleuze) e chegando até Louis Althusser, responsavel, em parte, pela
redescoberta de Spinoza como pensador politico.

Em torno de 1968 ocorreu uma renovagao radical das interpretagdes (M. Gueroult, G.
Deleuze, A. Matheron, B. Rousset) e uma expansao gradual dos estudos, sobretudo nas Américas
(M. Chauli, circulos spinozistas na Argentina), com a emergéncia de Spinoza em meio aos debates
internos do estruturalismo, da psicandlise e do marxismo. O encontro com o spinozismo politico
nos anos 60 se d4 em meio a maré¢ montante de um desejo de transformacdo social, radical e
anticapitalista — e no contexto de variadas referéncias heterodoxas ao marxismo.

A aura materialista ¢ a memoéria do ateismo radical' que acompanham Spinoza,
gradualmente dariam lugar a novas interpretacdes com €nfase nas relagdes sdcio-politicas baseadas
na luta, na for¢a e na competicdo de poténcias, em ruptura com o que se considerava entdo o
fetichismo contratualista do pensamento liberal-burgués — bem como forneceriam argumentos
contra o monolitismo tedrico da teleologia das dialéticas hegeliana, tal como era praticada por
partidos, sindicatos e marxistas de catedra.

A compreensdo conflitual das relagdes sociais, que recusa a ruptura absoluta entre o reino da
lei e o reino da forca — compreendendo a mistura dos dois niveis que fazem da politica uma guerra
com outros meios — oferecia aos teoricos e militantes uma defesa da democracia que nao caia na
armadilha do respeito reificado aos procedimentos de representagdo formal.

Problematizacao

Positivamente, sua obra ¢ atravessada pelos ventos de sua atualidade histdrica e cultural, o
que se constata em vérios registros: nas batalhas logicas de sua Etica demonstrada segundo a
ordem dos geometras em torno dos conceitos da metafisica herdada do medievo (substancia,
atributo, esséncia etc.); na concepgao das relagdes entre o corpo, mente e afetos — a margem dos
dualismos, para além de Descartes; na teoria da imaginagdo como regime de signos que exprimem
as paixoes coletivas; na reformulagdo da problematica jusnaturalista — com e contra Hobbes; na
afirmagdo de que toda Soberania encontra seu fundamento na poténcia da multiddo; na defesa
radical da liberdade de pensamento.

Para o filésofo polidor de lentes, o dilema entre especulagdo racional e aplicacdo
experimental ndo s era destituido de sentido, mas era um obstaculo para a sabedoria tedrica e a
eficdcia pratica. O conhecimento verdadeiro ndo € a representacdo artificial da realidade no plano
das ideias, que por sua vez orientariam a agdo politica e legitimariam verdades normativas — o
mesmo método que da a conhecer a Natureza também da a conhecer as producdes da cultura
humana. E possivel que este naturalismo integral aparega como uma sacralizagio das relagdes de
forca nuas e brutais e como renuncia a politica. As ciéncias sociais sempre se opuseram a reduzir as
leis do mundo histoérico as leis da natureza. Embora modeladas pelas ciéncias da natureza,
constituiram-se em um dominio separado delas em funcdo do grande divisor natureza-cultura e do
postulado do corte entre animal e humano. A face politica desse processo se apresenta, portanto, sob

' No léxico do século XVII, esse termo era aplicado aos suspeitos de questionar trés postulados: as leis que Deus d4 aos homens; os intermedidrios

pelos quais Deus fala ou salva; e o julgamento, a puni¢do ou a recompensa reservada para cada um. E isso ainda que se afirmasse Deus como
principio, origem e/ou criador do Mundo, o que os filésofos do XVII fizeram sem cessar.
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a forma da separagdo entre o possivel humano e a determinagdo animal — por ser preciso afastar o
espectro da violéncia, a lei do mais forte. Dai o cortejo de palavras de ordem (ou pressupostos
implicitos e explicitos): ndo somos animais, ndo coexistiremos segundo a lei da selva, nosso
destino nos pertence [4]. Mas Spinoza nao supde o homem fora da ordem natural para escapar a
violéncia originaria e dispor de uma politica e, a partir de sua filosofia, podemos pensar o que ha em
comum entre a vida coletiva e a ordem geral da natureza — a forma da produgao causal.

A antropologia spinozana ¢ uma critica radical do hAumanismo mistificado que concede ao
homem um lugar privilegiado e lhe confere um poder especial, uma natureza que segue suas
proprias leis. Trata-se de uma antropologia descentrada (ou ndo antropomorfica) na qual a poténcia
produtiva da Natureza inteira opera na constituicao do individuo humano, que ¢ parte desse mundo
como produto e produtor simultaneamente [5]. Este ¢ o sentido da formula o homem ndo é um
império dentro de um império — a ordem humana nao ¢ um enclave subtraido ao determinismo da
Natureza. O individuo ¢ determinado pela relacdo interna de seus componentes e pela relagdo com
as outras coisas que compdem seu meio exterior, pois emerge em um encadeamento indefinido de
causas.

A antropologia spinozana ¢ uma critica radical do humanismo mistificado que concede ao
homem um lugar privilegiado e lhe confere um poder especial, uma natureza que segue suas
proprias leis. Trata-se de uma antropologia descentrada (ou ndo antropomorfica) na qual a poténcia
produtiva da Natureza inteira opera na constitui¢cdo do individuo humano, que ¢ parte desse mundo
como produto e produtor simultaneamente.

A tradicdo teoldgico-metafisica formulou oposi¢des que pretendia distinguir liberdade de
necessidade. Como relembra Marilena, dizia “por natureza” o que ocorria “por necessidade” e, ao
contrario, “por vontade” o que acontece “por liberdade” [6]. Com esta oposi¢do, separava de um
lado, o natural e o necessario e, de outro, o voluntario e o livre.

Se o agente livre define a opgdo, através de sua vontade, entre escolhas possiveis, serd
preciso afirmar que Deus, por também ato de sua vontade, criou o mundo. Logo, se a vontade esta
associada necessariamente com a liberdade, a liberdade divina, sendo absoluta, ndo poderia ser
limitada sequer pelos possiveis, pois se ndo, estes possiveis estariam antecedendo e determinando a
escolha divina.

Spinoza, entdo, rompe com o entendimento tradicionalmente concebido por filosofos, como
Aristoteles e Platdo, a respeito do que seria a liberdade - entendido, vulgarmente, como o livre-
arbitrio, a autonomia do ser humano de agir, de manifestar uma vontade de escolha. A liberdade ¢
também popularmente conceituada em sua forma negativa como a auséncia de serviddo ou
submissdo. Segundo a perspectiva tradicional, a priori, todos os seres humanos seriam livres, ja que
todos tém o livre-arbitrio. De maneira exemplificativa e simplificada, conclui-se, segundo o este
entendimento, que um senhor proprietario de escravos seria considerado um ser livre, ja o escravo
ndo. Spinoza parte do principio de que a liberdade ndo ¢ propriedade da vontade e desfaz tais
vinculos.

Conatus, Direito Natural e a Poténcia

Na primeira parte de a Etica, Spinoza expde que: “todos os homens nascem ignorantes das
causas das coisas e que todos tendem a buscar o que lhes ¢ 1til, estando conscientes disso.” [7]

7

E um pressuposto para a compreensao da busca do util (conatus) a ideia de que cada
individuo possui em seu interior um sistema de movimento e de repouso que implica,
necessariamente, no modo de se relacionar com o exterior. Cada corpo ¢ singularmente complexo e
determina a forma e a capacidade com a qual o conatus se relacionard com a pressao externa. Esta ¢
produzida por corpos externos complexos e também singulares, ndo apenas 0s COrpos como seu
conatus.

O individuo sempre estabelecera relagdes complexas e diversificadas, jamais simples. Ao se
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relacionar consigo mesmo ou com corpos exteriores, ambos possuidores de singular complexidade,
proporcionando, assim, afec¢des externas ou relagdes internas também complexas. Desta forma, os
individuos sdo definidos pela constante variagdo do repouso e movimento, sendo esta também
compreendida como a for¢ca interna destinada para a autoconservagdo. Ela busca manter a
proporcionalidade entre a afeccdo da forca interna com as forgas externas, pois sé estas podem
destruir aquelas.

O conatus ¢ entendido como o esforco em perseverar, em permanecer indefinidamente na
duracdo. Da mesma forma que as forgas externas podem destruir um corpo, elas também podem
ajuda-lo a ampliar-se e regenerar-se. Como bem explica Marilena Chauli, € “por esse motivo [que], a
no¢ao de proporcionalidade entre direito e poténcia, definidora do conatus individual, reaparece na
definicdo da soberania, conatus coletivo, ou do imperium como propor¢ao entre direito e poder”.[8]

Para Spinoza, a autoconservacao abrange tudo o que todo individuo faz para se conservar,
ndo devendo a busca do util ser compreendida como causa final de algo. Nao existe distin¢ao entre
0 comportamento que o ser humano deveria seguir e aquele que ele realmente segue. Esse esforgo
ora ¢ favorecido, ora ¢ entravado, conforme os encontros fortuitos que faz com outros corpos.

O conatus ¢ deduzido da Natureza como direito natural. No vocabulo spinozano, a Natureza
¢ una e comum a todas as coisa, sendo entdo, a mesma para todos. H4 o rompimento com o conceito
antigo de direito natural, tendo este um entendimento diferenciado.

Spinoza define o direito natural como o poder da autoconservac¢do do individuo. Ele ainda
demonstra que ¢ inadequada a nocdo de “lei natural”, pois esta implica na suposicado de uma
vontade divina onipotente, com decretos impostos pelo querer absoluto e contingente. Essa ideia
inadequada leva a crescente confusdo entre autoridade e necessidade, levando a imaginar a
liberdade como o livre-arbitrio “cuja bondade estaria na obediéncia e cuja perversidade estaria na
transgressao aos mandamentos da 'lei' natural divina”.[9]

“Uma vez instituida a soberania, nenhum particular, enquanto particular, tem o direito de se

apropriar do poder sob pretexto de defender as leis — essa tentativa € usurpagdo e como tal

deve ser punida. O escravo, contrariamente ao sudito particular, tem pleno direito de rebelar-
se, pois a relacdo escraviddo ndo se funda em vinculos politicos e juridicos, mas € pura

rela¢do pessoal de dominacdo — ou seja, ndo existe escravo por Natureza. Spinoza distingue

o escravo ¢ o cidaddao pelo motivo de obediéncia: o primeiro, coagido pelo ferro e fogo,

obedece para realizar o desejo de um outro, enquanto o segundo obedece por reconhecer a

soberania como obra sua.” [10]

O direito ¢ pensado, entdo, como poténcia, producdo, dinamismo, o poder em exercicio. Ele
ndo ¢ reduzido ou analisado sob o prisma do direito positivo, a lei, ou o contrato social, mas pela
instituicdo. Spinoza, em sua obra intitulada 7ratado Politico, nega que um individuo exerga
resisténcia pelo fato de o tirano ter se tornado injusto ou ilegitimo. Afirma que, embora o desejo de
resisténcia surja da indignacdo popular provocada pela injustica ou ilegitimidade, este resisténcia
ocorre no momento no qual o governante define como justo, verdadeiro ou bom algo que os
governados entendem como injusto, mau e falso. Todavia, o direito de resistir, e até¢ de derruba-lo
do poder, nasce apenas com a existéncia real de fazé-lo, pois, o direito ¢ medido de acordo com a
poténcia de agir.

A poténcia é um dinamismo que individua sob dois diferentes aspectos: apetite e desejo. Por
seu turno, o desejo também € a propria esséncia do homem quando determinado a agir por uma
afec¢do que nele se encontra. Passivo e servo, se a afeccdo que o determina é causada pela forga de
uma poténcia externa, o desejo pode tornar-se ativo se a afec¢do lhe for interna. Essa interioridade
lhe ¢ dada quando a razao lhe oferece o que desejar. [11]

Marilena Chaui explica o conatus no vocabulario spinozano como sendo o desejo na mente
e o apetite no corpo. Ele estd em constante operagao, decorrendo a diferenciagdo de acdo e paixao.

Ac¢d0 ocorre quando o conatus opera adequadamente, ja a paixdo, quando opera inadequadamente.
[12]
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Moral Finalista

A explicagdo baseada em uma causa primeira ¢ também criticada por Spinoza, assim como o
finalismo aristotélico. As causas finais, como explica Marilena, sdo uma ficcdo e também uma
projecdo antropomorfica sobre a Natureza, abrangendo essa negacdo também as agdes humanas.
Diz ainda que “Quando estas sdo invocadas ocultam o motivo real de seu uso, isto €, transformar
uma ac¢do natural e uma acdo humana natural em execu¢do de um decreto divino, exterior a
Natureza. As causas finais ndo sdo apenas um engano tedrico que uma nova fisica viria a corrigir,
mas sao um instrumento de dominagao mascarado, visto que convertem a necessidade natural numa
autoridade”. [13]

A ideia de poténcia ndo deve também ser analisada através das causas finais, pois so existe o
que ¢ atual. A poténcia do individuo ¢ delimitada pela poténcia dos demais conforme as relagdes
desiguais com a exterioridade. Assim sendo, o direito € poténcia e so existe se for exercido. Logo, o
direito natural do escravo de se rebelar s6 passa a existir quando exercido.

Como Deleuze [14] explica, o livre-arbitrio ¢ uma ilusdo fundamental da consciéncia dos
seres humanos, na medida em que eles ignoram as causas e acredita que a liberdade € o possivel, ou
seja, a possibilidade de fazer algo, de optar por algo. Assim, Spinoza rompe com o vinculo entre
vontade e liberdade.

Supersticao

E da propria natureza humana desejar e querer, independentemente de ter clareza das
motivagdes para tal. Os individuos direcionam, conscientemente, seus esfor¢os para o que lhes
parece util, salvo o desejo, que opera de maneira diferente. Este faz com que os objetos desejados
sejam vistos como bons, € nao o contrario, como vulgarmente expressam as pessoas ao dizerem que
desejam algo porque aquilo ¢ bom. Decorre desta ignorancia a ilusdo de que os seres humanos sao
completamente diversos da ordem natural, ndo pertencendo a ela, devido ao vinculo ilusorio entre a
liberdade e a vontade.

Este delirio faz com que confundam a relagdo entre a causa e seu efeito pela relagdo entre
meio e fim. Os seres humanos acreditam que as coisas existem no mundo para satisfazé-los, que
este foi assim disposto para seu bel prazer. Esta crencga, apresenta uma distor¢ao da realidade — que
d4 unidade, ordem e sentido a experiéncia através da presuncdo da transcendéncia divina. E no
momento em que amadurece o absolutismo monarquico, a imagem de uma divindade que teria
criado por livre arbitrio um mundo ao qual transcende ¢ o espelho da soberania (e vice-versa).

Spinoza, na Primeira Parte da Efica explica como o preconceito do ser humano transforma-
se em uma supersticao através desta ilusdo do livre- arbitrio:

“[...]Jcom base nos meios de que costumam dispor para seu proprio uso, foram levados a
concluir que havia um ou mais governantes da natureza, dotados de uma liberdade humana,
que tudo haviam providenciado para eles e para seu uso tinham feito todas as coisas. E, por
nunca terem ouvido falar nada sobre a inclinagdo desses governantes, eles igualmente
tiveram que julga-la com base na sua, sustentando, como consequéncia, que os deuses
governam todas as coisas em funcdo do uso humano, para que os homens lhe fiquem
subjugados e lhes prestem a maxima reveréncia. Como consequéncia, cada homem
engendrou, com base em sua propria inclinacdo, diferentes maneiras de prestar culto a
Deus, para que deus o considere mais que aos outros e governe toda a natureza e proveito
de seu cego desejo e de sua insaciavel cobica. Esse preconceito transformou-se, assim, em
supersti¢do e criou profundas raizes em suas mentes [...] foi-lhes mais facil, com efeito,
colocar essas ocorréncias na conta das coisas que desconheciam e cuja utilidade
ignoravam, continuando, assim, em seu estado presente ¢ inato de ignorancia, do que
destruir toda essa fabricac¢do e pensar em algo novo.” [15]

Analisa, assim, a religido revelada como resultante do medo e a teologia como uma
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manipulacdo fraudulenta deste medo com o intuito de dominar a massa. Ele mostra os maleficios da
religido instituida, devido ao fato da supersti¢ao incorporada pela massa, fazendo-os acreditar em
um Deus antromorfizado que escolheu o seu representante na Terra, nomeando um rei. Logo, a
critica religiosa spinozana ¢ claramente politica, ao apontar que a constru¢do de uma imagem
antropomorfica serviu para concentrar poder a poucos e atribuir medo a massa, ja que foi Deus
quem escolheu o governante. O governo tirdnico obriga-se a submeter-se a autoridade teoldgica
para obter a servidao voluntaria dos suditos.

“Se os homens pudessem, em todas as circunstancias, decidir pelo seguro, ou se a fortuna se
lhes mostrasse sempre favoravel, jamais seriam vitimas da supersticdo. Mas, como se
encontram frequentemente perante tais dificuldades que ndo sabem que decisdo hao de
tomar, e como os incertos beneficios da fortuna que imoderadamente cobigam os fazem
oscilar, a maioria das vezes, entre a esperanca ¢ o medo, estdo sempre prontos a acreditar
sejo no que for. [...] Até julgam que Deus tem aversdo pelos sébios e que seus decretos nao
estdo inscritos em nossa mente, mas sim nas entranhas dos animais, ou que sao os loucos,
0s insensatos, as aves, quem por instinto ou sopro divino os revela. A que ponto o medo
ensandece os homens! O medo ¢ a causa que origina ¢ alimenta a supersti¢do, [...] os
homens s6 se deixam dominar pela supersticdo enquanto tém medo [...] finalmente, ¢
quando os Estados se encontram em maiores dificuldades que os adivinhos detém o maior
poder sobre a plebe e sdo mais temidos pelos reis.” [16]

Spinoza, além de criticar a supersti¢ao religiosa e suas interferéncias no campo politico,
rompe com a oposi¢do entre liberdade e necessidade. A agdo livre possui, primordialmente, causas
necessarias que se definem pela auséncia de constrangimento externo. Uma ag¢ao, entdo, regada de
supersticdo, ndo o ¢ livre. Logo, o cidadao tem liberdade sobre atos cujo o direito ainda ndo tenha
transferido para a esfera da soberania, pois esta poderia constrangé-los.

A liberdade politica passa a ser determinada pelo proprio Estado uma vez que o direito civil
transforma e absorve o direito natural. Spinoza, desta forma, define a servidao de maneira negativa,
sendo a impoténcia humana para impor limite aos afetos. Em lugar de submeté-los, o homem esta
submetido a eles.

Conclusao

“[Os filosofos] Com efeito, concebem os homens ndo como sdo, mas como gostariam que eles
fossem. De onde resulta que, as mais das vezes, tenham escrito satira em vez de ética e que nunca
tenham concebido politica que possa ser posta em aplica¢do, mas sim politica que é tida por
quimera ou que so poderia instituir-se na utopia ou naquele século de ouro dos poetas|...]” [17]

Spinoza expressa que a sua filosofia € pratica e nao utopica. Assim, a liberdade ndo pertence
apenas aos fildsofos capazes de compreender o processo de causalidade de seus desejos e exercer na
atualidade a sua poténcia. Deus nao ¢ livre por ser possuidor de uma vontade onipotente, pois ele
ndo ¢ antropomorfizado ou possuidor dos atributos humanos. Logo, Ele ¢ livre por ser causa de si e,
simultaneamente, causa eficiente e necessaria que age em conformidade com a espontaneidade de
sua esséncia e poténcia. Assim, livre porque age segundo as leis de sua natureza.

Os seres humanos nao sao livres por possuirem a faculdade do livre-arbitrio que permitiria
que escolhéssemos entre possiveis, mas por sermos uma poténcia corporal e intelectual sendo
direcionada a a¢do em conformidade com a nossa propria natureza e as nossas esséncias singulares.
Assim, agir conforme o desejo, ndo o deixando apodrecer, mas compreendendo-o, ¢ agir livremente.

Transferir direito, no vocabulo spinozano, significa transferir a propria poténcia e deixa-la
sob a direcdo de outro. Este determinaria até o afeitos que a poténcia transferida produziria. Assim,
ninguém conseguiria transferir a totalidade de sua poténcia, ja que o seu grau de poténcia ¢ a sua
propria esséncia. No momento no qual o ser humano pensa segundo as leis de sua propria natureza
apenas, nenhuma recompensa ou ameaga podera leva-lo a modificar as verdades necessarias que sua
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inteligéncia € capaz de produzir. O direito de resisténcia, entdo, ¢ uma poténcia que os soberanos so
poderiam reduzir se modificassem as leis da propria natureza humana.

A liberdade ¢ atividade corporal e psiquica de uma causa eficiente interna. Spinoza a define
como aptidao do corpo e da mente para a pluralidade simultanea, isto €, como for¢a do corpo para
afetar outros corpos e ser por eles afetado de inimeras maneiras simultaneas, sem ser dominado por
eles nem domina-los, aumentando sua capacidade de viver; e como for¢a da mente para conceber
inimeras ideias simultaneas e desejar simultaneamente tudo que aumente sua capacidade de pensar.
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