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1. INTRODUCAO

VERDADE, MENTIRA, certeza, incerteza...

Aquele cego ali na estrada também conhece essasgsl
Estou sentado num degrau alto e tenho as maosdasrt
Sobre 0 mais alto dos joelhos cruzados.

Bem: verdade, mentira, certeza, incerteza o que sao

O cego péara na estrada,

Desliguei as maos de cima do joelho.

Verdade, mentira, certeza, incerteza séo as mesmas?
Qualquer coisa mudou numa parte da realidade — @ssm
joelhos e as minhas maos.

Qual é a ciéncia que tem conhecimento para isso?

O cego continua o0 seu caminho e eu ndo fago maiegye
Ja ndo é a mesma hora, nem a mesma gente, netigualda
Ser real € isto.

(Alberto Caeiro, Poema Inconjuntos)

Nossa proposta é desenvolver, aqui, a compreensdmuhdo elaborada por
Nietzsche ao longo de sua obra e no qual o homdnseee e tem seu papel. Tomaremos
como ponto de partida o texfoverdade e a mentira no sentido extramppaiblicado em
1873, um ano depois d@ Nascimento da Tragédi@ partir dai nos faremos as devidas
relacdes com textos com@sim Falou Zaratustra mesmo os fragmentos postumos.

O fundamental serd compreender como 0 mundo jgoogisra ser pensado sem o
homem, este ser mentiroso, dissimulado e artisia.oBtro lado, este sera sempre um
individuo jogado em um dado mundo que opera seguladios valores anteriormente
criados — ou, em outras palavras, 0 mundo, entermicho jogo de forgas, é sempre uma
realidade em certa configuracdo tensa de forcasu@do nietzscheano € um mundo em
devir que submete os que nele estdo, embora, palatnte, tenha sido sempre criado.
Os conceitos de “criagdo” e “esquecimento” sdotgmbo, fundamentais. Compreendida a
dindmica da realidade, torna-se possivel comegansar no surgimento de um individuo
livre e ativo.

2. NIETZSCHE E A VERDADE

O que quer que tenhalor no mundo de hoje ndo o
tem em si, conforme sua natureza — a natureza é
sempre isenta de valor: — foi-lhe dado, oferecigo u
valor, e fomosnés esses doadores e ofertadores! O
mundo que tenalgum interesse para o ser humano
fomos nés que o criamos! — Mas justamente esse
saber nos falta, e se num instante o colhemos, no
instante seguinte voltamos a esquecé-lo (Nietzsche,
Gaia Ciéncia 8301)

O textoA verdade e a mentira no sentido extramgmalcura inverter o problema da
verdade mostrando que, na realidade, ela ndo passa dedemaacdo da mentira, da
ficcdo, da criagdo, da fabulacdo. O homem, comtzbtbe diz recorrentemente, € um ser
fraco que, para sobreviver, aprendeu a dissimut® erganizar em sociedade. Comecgou,
entdo, a criar uma série de coisas que lhe permiiter melhor, mais seguramente e de



modo mais confortavel. Aos poucos, nomeou suas;d@sm em um todo chamado
conhecimente- mas tudo sempre por uma mera questao de sobmneiav No entanto, com

0 passar do tempo, esse homem esqueceu que esde smnque vive € sua prépria
criacdo; nada existe a priori. “E somente gragasaécapacidade de esquecer que o homem
pode chegar a crer que possui uma ‘verdateX’ histéria humana é a criacéo e recriacdo
dessa suposta realidade (natureza) em que vivéroo®s criando, pois, metaforas de cada
coisa que percebemos. “Transpor primeiro uma eéditanervosa para uma imagem!
Primeira metafora. A imagem transformada de novousmsom articulado! Segunda
metéfora”®. Gracas a esse processo, fomos formulando metafmiare metéforas, ao
infinito — o que ndo implica de forma alguma quistexum sentido literal por detras: o que
realmente ha sdo metaforas.

O conhecimento, portanto, € fundamentalmente um Blietzsche afirma em um
fragmento pdstumo o seguinte: “O conhecimento é ge®éncia algo que procede do
colocar no lugar, da criacéo verbal, da falsificiCa Esse processo, entretanto, ndo é visto
de forma negativa. O problema foi wequecimentde que tudo ndo passava de fabulagéo,
tornando-se, entéo, verdade. Certos discursos ganhana proporcdo tal que se tornaram
independentes e foram hipostasiados. A arte éatriacsempre se assume como tal, mas a
ciéncia, por exemplo, acredita estar instituindcdades e falando dmundo Com isso,
Nietzsche mostra como o periodo moderno é decadelge® atomizante e fragmentado;
isola as coisas e 0s seres — se tornou categdrizlssificavel e perdeu sua
imponderabilidade. E o produto moderno, s@po de homem, ndo passa de um
instrumento, € o “homem objetivo”, “um homem semteddo e substancia, um homem
‘sem si”” % é o homem da ciéncia que acredita na objetividaal@eutralidade — o homem
positivista — e que vé o mundo como um mero daderaapreendido, que ndo vé o
condicionamento historico, por valores... Esse mé&o passa de um instrumento, pois o
gue é a apreensao objetiva do real sendo a corfaontm o estado-de-coisas presente e
sua reificacdo? Nao € isso justamente a inibicdoridtivo? E nesshistoria da ciéncia
passou-se, finalmente, a pensar que na constitdigiia@onceitos existe um progresso do
conhecimento e, junto a ele, um progresso mordfje- gue comecou com Sdécrates, que
dizia que quem conhece sera mais justo e verdadd#® continuamos, fundamentalmente,
sendo o mesmo animal fraco e dissimulado. Nos moosaapenas um bicho selvagem
domesticado, enjaulado, sendo esse justamente etivabda ciéncia, cujo projeto foi,
pouco a pouco, tentar rebatizar, controlar, tirar iostintos do homem, em suma,
desnaturaliza-lo. Achar que com o suposto deseimmeito dos saberes, a “Razao”
predominara foi o grande mal do homem modernoGeaealogia da MoralNietzsche
afirma:

Refiro-me & moralizagdo e ao amolecimento doengos virtude dos quais o
bicho ‘homem’ aprende a se envergonhar de seuststA caminho de tornar-
se ‘anjo’ (para ndo usar palavra mais dura) o hordesenvolveu em si esse
estdbmago arruinado e essa lingua saburrenta, @uéotharam repulsivas a
inocéncia e a alegria do animal, e sem sabor aipréida’.

® NIETZSCHE, 2005d, p. 67.

*|dem

> NIETZSCHE, 1982a, §26[226], p. 234.

® NIETZSCHE, 2003a, §207, p. 110-111.

" NIETZSCHE, 2003b, 22 Dissertacao, §7, p. 56.



O que estd em jogo é que o homem é um bicho eaberate instintivo e nunca
deixa de sé-lo. Nietzsche entra aqui em embateactoda uma tradicdo que pensou a vida
em sua forma natural e sensivel como algo negafiant, por exemplo, chega a afirmar,
em alguns momentos de sua obra, que todo seu@sfamgiste em liberar o homem de sua
condic&o animal, elevando-o a liberdade da R4z&tas, para Nietzsche, os instintos s&o
as forcas e impulsos primordiais que jamais deiganguiar o homem — o0 pensamento, a
vontade, enfim, tudo de ordem humana possui psresaas forcas das quais ndo € possivel
se livrar; ainda mais: toda e qualquer atividadesgencialmente instintiva e ao deixar de
sé-la se enfraquece: “Cada erro, em todo sentidoondeqiéncia da degeneracdo do
instinto, da desagregacao da vontade: com issicgnmente se define mim. Tudobomé
instinto — e, portanto, leve, necessario, livre” Dois aforismos deAurora s&do
extremamente importantes para essa problematida.rfmero 49 afirma: “Nao importa o
guanto a humanidade possa ter evoluido — e talaegséeja, no fim, ainda mais baixa do
gue no comecgo! — para ela ndo ha transicdo paraouden mais alta. [...] O tornar-se
arrasta atras de si o haver sid8”O de nimero 109 diz, acerca de toda anterioridade
impulso, que “querer combater a veeméncia de unulsoméao estd em nosso poder. [...]
Enquanto ‘nés’ acreditamos nos queixar da impetiaole de um impulso, €, no fundo, um
impulsoque se queixa de outrd”.

Nietzsche identifica um instinto primeiro e fundarta do homem: o plastico. E
“esse instinto que impele a criar metaforas, esgnto fundamental do homem, que néo
pode ser abstraido por um Unico instante, porquéarse entdo abstracdo do proprio
homem”*? Se certos animais tém garras ou mandibulas wrésf é uma pulsdo criativa
gue marca a caracteristica defensiva do homem -€,gbwis, naturalmente artista. Sua
capacidade criativanentirosa o impeliu a recriar a vida a seu modo, a confelana
guanto lhe fosse melhor. Mas quando a linguageau Vironceito”, um veiculo racional —
aquilo que significa com mediacfes, intermediacfiggos... — ela se tornou palida e
passou a se pensar que o mundo, o real, é tal cosmresentamos. Empobrecemos assim
a linguagem e o mundo, perdemos a nocao da sirdadar— o que é o conceito se ndo o
fim do singular? Roberto Machado afirma que foi

a ‘ilusdo metafisica’ — a crengca de que o conhetiné capaz de penetrar
conscientemente na esséncia, na natureza, no fdaslccoisas separando a
verdade da aparéncia e considerando o erro commalm que destruiu a arte
tragica. O poder criador do artista tragico foi amy pela metafisica por ndo ser
uma penetracéo consciente na esséncia das tbisas

8 A problematizagéo dos instintos remonta aos greg@sn especial, a Sécrates. Vemos no aforismam10 d
capitulo Il © Problema de Sécratesle Creplsculo dos idoloa critica de Nietzsche: “Raz&o = virtude =
felicidade significa tdo-s6: é preciso imitar Séesae instaurar permanentemente, contra os deste508ros,
umaluz diurna— a luz diurna da raz&o. E preciso ser prudeftey impido a qualquer preco: toda concess&o
aos instintos, ao inconsciente, lgpara baixo..” (NIETZSCHE, 2006a, p 22). O aforismo seguidéemesma
obra diz o seguinteTerde combater os instintos — eis a formulaldeadence(idem).

° ldem Os Quatro Grande Errq§2, p 40.

O NIETZSCHE, 2004, §49, p 44-45

"dem §109, p 81.

12 NIETZSCHE,, 2005d, pg 75.

3 MACHADO, 1984, pg 37



Em suma, o homem vive em um mundo construido lep€esempre 0 personagem
principal de sua propria fabula. A crueza de Niesesta em mostrar que o homem esta
submetido a mesma lei de todos 0s outros seres aflardda: “quer-se escapar aos
perseguidores e ser favorecido na busca da presais$ os animais aprendem a se
dominar e a dissimular de tal modt® E ainda, por essa causa, que o homem busca
generalidades, o conceito — sempre formas simq@datoras da complexidade do real, mas
que, por outro lado, lhe ddo comodidade e seguragmestdo € simplesa verdade é
mais Util (conserva melhor o organismd)’Se em um primeiro momento o homem cria, é
para depois esquecer que o faz; e no esquecimamda fodo o sistema que vive para, em
seguida novamente esquecer que tem poder sobre skus objetos de criacdo se
cristalizam, ganham autonomia e tornam-se indepeesie subjugadores. E por isso que
Deleuze pode afirmar que a “cultura € a atividadehpstorica do homem. [...] Trata-se
sempre de dar ao homem habitos, de fazé-lo obedetss, de adestra-lo. Adestrar o
homem significa forma-lo de tal modo que ele paasanar suas forcas reativas’ Ou
seja, o sistema que o homeaveque criar, passa depois a um estagio de indepeiadén
gue, para se autoconservar, precisa adestrar eapasidades naturais humanas. Esse
processo remonta, entdo, a moralidade que comaswdornou um instrumento de poder
para a manutencdo datus quo- aqueles em posicéo favoravel procuram fazer enant
seus lugares.

Por outro lado, a propria arte é a redentora disgo. “Necessitamos de toda arte
exuberante, flutuante, dangante, zombeteira, iihfanventurosa, para ndo perdermos a
liberdade de pairar acima das coisds.] Seria para n0s unetrocessccair totalmente na
moral” . A arte é, pois, principio construtivo e destratio real. Construtivo, pois,
permitiu erigir tudo tal como é atualmente; destnjtpois pode sempre desfazer aquilo
gue fez — mas a destruicdo é sempre nova consteugéa prépria condi¢do: “0 negar e o
destruir sdo condicdo para o afirmal® ou ainda, a reciproca vale: “somente enquanto
criadores podemos destruit’. Ndo é a toa, que o “criador”, como nos é mostmado
discurso 9 do prologo doaratustrg é aquele que procura companheiros que “saibam afi
suas foices®’, que saibandestruire desprezar o bem e o mal. Glaia Ciéncia Nietzsche
retoma um aspecto ddascimento da TragédidComo fendmeno estético a existéncia
ainda nos &uportavel e por meio da arte nos sdo dados olhos e m&ushestudo, boa
consciéncia, parpoderfazer de n6s mesmos um tal fenémeffoEstamos diante de uma
contradicdo prépria da condicdo humana: o homeanpai necessidade, mas se vé preso a
esse mundo por ele criado. Tem que criar por urfesa@eatural e por uma “necessidade
metafisica”, pela auséncia de sentido do mundaoai.pA arte como criacdo € o cerne da
filosofia nietzscheana; estética e existéncia dfiandos nesse pensamento. “O mundo
‘existente’ é uma fabulacéo. [...] As qualidadegatwas [...] sdo transformadas em forcas

14 NIETZSCHE, 2004, §26, p 29.

5 NIETZSCHE, 1982a, §25[372], p 126. Esta questarexqe também no discurize mil e um fitogda
primeira parte déssim Falou Zaratustrd'Valores as coisas conferiu 0 homem, primeirsaganservar-se”
(NIETZSCHE, 2006b, p 86).

18 DELEUZE, 1976 Do ressentimento & m& consciénda, p 111.

' NIETZSCHE, 2005a, §107, p 133.

18 NIETZSCHE, 2005bPor que sou um desting4, p 111.

9 NIETZSCHE, 2005a, §58, p 96.

20 NIETZSCHE, 2006bPrélogo, §9.

ZLNIETZSCHE, 2005a, §107, p 132.



positivas. [...] A aptiddo a viver tira beneficiesta forca fabulador&®. H4&, portanto, por
outro lado, uma forca redentora na atividade #aatjue se vé em dois pontos: ou como
salvadora da “mesmidade” em que caimos — nesseoagntransmutacdo do negativo em
positivo — ou como doadora de sentido ao palidb M@ Nascimento da Tragédiaos €
apresentado, no paragrafo trés, a sabedoria daoSif® melhor de tudo € para ti
inteiramente inatingivel: ndo ter nascido, ndo sadaser. Depois disso, porém, o melhor
para ti é logo morrer®. A tarefa suprema da arte reside em reverter @es&ricao: “sé
ela tem o poder de transformar aqueles pensamemtgsdos sobre o horror e o absurdo da
existéncia em representacdes com as quais é possan %%,

No aforismo 55 d&aia Ciéncia Nietzsche mostra que, entre outras qualidades do
gue ele entende por nobreza, esta a “a sensag@odem coisas que para todos os demais
sao frias, a percepcdo de valores para 0os quaisa aido se inventou uma balanca, o
sacrificio em altares dedicados a um deus descinfifiéd. Ou seja, falar de nobreza aqui é
falar de criatividade, da abertura ao novo. Conmogi anteriormente, € o nobre, o forte,
que cria valores. E por isso que os “homens sugsrisofrem mais da existéncia — mas
eles possuem também mmiores forcas de resisténtid® ou ainda, “quem tem na alma
essa felicidade de Homero é também a criatura capiaz de sofrimento que existe sob o
soll” 2’. O espirito livre nietzscheano tem o aspecto ¢rigie ter quesuportar muito
sofrimento para poder ter toda a alegria exuberarttansbordante — e dessa conjuncéo
nasce sempre o ato criador como suprema jovialidealdo o pesadume pode e deve ser
transmutado em extremas forcas ativas — por issoéehquele que mais resiste a
reatividade. “Criar — essa é a grande redencéoftonento, é o que torna a vida mais leve.
Mas, para que o criador exista, sdo deveras nemEsséa sofrimento e muitas
transformacdes®.

O que é de maxima importancia compreender € quboma Nietzsche faca uma
critica severa a concepcéo classica de verdadendgssignifica, de forma alguma, que ele
negue a existéncia do verdadeiro ou seja um pensad®lativismo. Ao contrario do que
uma leitura precipitada poderia insinuaneadadeé algo considerado pelo filésofo e ela
justamente foi tratadaquivocadamentpela tradicdo. Varias passagens de diferentes obra
suas podem esclarecer a questdo. Entre elas, isnado2 do prélogo dé&cce Homoe
exemplar:

A realidade foi despojada de seu valor, seu sensiga veracidade, na medida
em que séorjou um mundo ideal... O ‘mundo verdadeiro’ e 0 ‘murg@rente’

— leia-se: 0 munddorjado e a realidade. Anentira do ideal foi até agora a
maldi¢éo sobre a realidade, através dela a huntdmid@sma tornou-se mendaz
e falsa até seus instintos mais basféos

H4, ainda, o aforismo 6 do capitulo Il @zeplsculo dos idologue contém justamente

guatros teses que discutem como as oposi¢coesrestdo” / “outro mundo”, “verdade” /

2 NIETZSCHE, 1982a, §25[116], p 55-56

3 NIETZSCHE, 2005c, §3, p 36

24 |dem &7, p 56.

% NIETZSCHE, 2005a, §55, p 93

% NIETZSCHE, 1982a, §25[175], p 55-56

2" NIETZSCHE, 2005a, §302, p 205.

2 NIETZSCHE, 2006b, IINas ilhas bem-aventuradas 115.
29 NIETZSCHE, 2005b, Prélogo, §2, p 18.



“aparéncia”, etc., surgiram sempre de um apequemama@a vida, um modo de nos
vingarmos dela. Pois, na concepc¢ao nietzscheafspanente” significa exatamente “real”
ou “verdadeiro” — é isso que temos, € isso o quéhato do aparente ndo ser eterno, ndo
ser um cristal, ndo significa que ele dajao— o € apenas quando pensado em oposi¢cdo ao
suposto mundo metafisico veridico. No capitulo segudesta mesma obra, Nietzsche
descreve a “histéria de um erro”, ou seja, commdi¢ao filosofica negou nosso mundo
sensivel em prol de um “outro”. Aos poucos, fosgaperando essa histéria mal contada até
gue, no aforismo seis, vemos como ela termina -ue gignifica: como a histéria, na
verdade, agora libertada, comeca —: “Abolimos o douverdadeiro [aquele criado pela
metafisica]: que mundo restou? o aparente, talvelkido! Com o mundo verdadeiro
abolimos também o mundo aparént®. Assim, idéias como “aparéncia”, “erro” ou
“‘mentira” s6 existem por estarem em contraposic@m ooutras idéias tais como
“realidade”, “certeza” ou “verdade”. Esse € o s#miile uma brincadeira que o filésofo faz
em certo fragmento péstumo: “Toda vida repousaesob@rro — como o erro € ele mesmo
possive?” 3L, Clément Rosset esta de acordo com esta visdioneajue a verdade para
Nietzsche, assim como para todos os filésofos,tfcoa a ser o contrario da mentira. De
modo que, se 0 ‘mundo verdadeiro’ é para Nietzsche mentira, isso ndo significa que o
mundo em sua aparéncia seja uma fabula, mas, peibocontrario, que ele é veridico e
constitui a realidade®.

O que &, entdo, a verdade em termos nietzsche&ftos? na realidade, um valor,
gue remete a uma questdo de poder — quem a insfittimpode fazé-lo? A verdade é,
pois, um conjunto (efetivo e real) de forcas altido que diz respeito a uma ordem
constituida ou a constituir-se. Verdade = Valororch — eis a equacao que diz respeito ao
problema formulado por Nietzsche. E, como mostriel®, “toda forca é apropriacao,
dominac&o, exploracdo de uma quantidade de realidddou seja, define, segundo seu
modo de apropriacédo, tal realidade. Pois emboisofo ndo aceite uma verdade Ultima
de todas as coisas, sua questdo permanece a @aee8eria absurdo pensar que tudo o
gue foi desenvolvido acerca do processo humanoadalimacéo n&enealogia da Moral
por exemplo, seja apenas uma fabula. E, ao comtrémia verdade que pode — e este é seu
objetivo — e deve ser revertida, contraposta aasuterdades. O que nédo significa também
gue cada um tenha a sua verdade e possa nelaaficanodado e confortavel (o
relativismo). Definitivamente néo é isso! A verdadem conjunto de forcas efetivas que
regulam um estado vigente. A essas forcas sempagtisglam outras que, segundo sua
dada valoracédo, serdo melhores ou piores. “Naaihatiglade de realidade, toda realidade
ja é quantidade de for¢ca. Nada mais do que quaetidde forca ‘em relacdo de tensao’
umas com as outrad® A verdade é, portanto, um estado atual ou pdsgireregula, mais
ou menos, a processualidade das coisas. Por mboy& Nietzsche seja amoral — contra o
conjunto de forgas vigentes — ele €, mesmo ass$ioo, -€ possui outro conjunto de valores,
porém também articulados caroeréncia

Em conclusdo, a aparéncia e o sensivel sdo, pmrtpara Nietzsche a propria
realidade e ndo precisam ser remetidas a um olano para ganharem significacdo. Além

30 NIETZSCHE, 2006a, Cap. &omo o ‘mundo verdadeiro’ se tornou finalmente fabg6, p 32.
3L NIETZSCHE, 1982a, §27[38], p 318.

%2 ROSSET, 2000, Cauperficie e profundidage 62.

%3 DELEUZE, 19760 Tragicq 2, p 3.

34 |dem Ativo e Reativpl, p 32.



disso, ser artista € a propria condicdo humanaygléncia. Podemos pensar que ndo ha
nada mais contrario a estas compreensfes do qilesafih da arte de Hegel. Uma
passagem da introducdo de s€ussos de Estéticd o exemplo perfeito para entendermos
Nietzsche as avessas:

a arte arranca a aparéncia e a ilusdo inerentsteamndo mau e passageiro
daquele verdadeiro Conteudo dos fendmenos e |lhenmmpuma efetividade
superior, nascida do espirito. Longe de ser, ptwtamera aparéncia deve-se
atribuir aos fenbmenos da arte a realidade superoexisténcia verdadeira, que
n&o se pode atribuir & efetividade cotididha

Hegel separa o homem da Natureza como se o elevd@selas obras humanas sinal dessa
ultrapassagem, visto que elas sédo indicacOes dmamsciéncia. Para Nietzsche, essa
separacgao € absurda e o produto artistico é t@ss@to quanto o proprio homem — a arte
€, pois, fisiolégica, € sua capacidade natural mddfa. Foi com certeza contra esse
pensamento divinizante que, em ultima analisegséegpara minimizar a vida, visto que a
entende como “ma e passageira”, que Nietzschegseweem toda sua obra.

3. ADOUTRINA DO ETERNO RETORNO

Esse mundo de pufeegdo [mundo criado pela moral
judaico-cristd] diferencia-se do mundo sonhado, com
enorme desvantagem sua, pelo fato de esse Ultimo
refletir a realidade, enquanto ele falseia, desvaloriza e
nega a realidade. Somente depois de inventado o
conceito de “natureza”, em oposicdo a “Deus”,
“natural” teve de ser igual a “reprovavel” — tockse
mundo ficticio tem raizes nédio ao natural (- a
realidade! —), é a expressdo de um profundo mat-est
com o real...Mas isso explica tudoQuem tem
motivo para furtar-se mendazmenté realidade?
Quem com ela sofre (Nietzsct@ Anticristq §15).

O mundo (a vida) é caracterizado pelo processicaide ser criado e esquecido
para voltar a ser criado novamente e assim potgliaternamente... Se em um momento
esse ciclo trava, este € o momento do niilismopmento que Nietzsche presenciou e que
vemos hoje mais forte que nunca. O conceitetdeno retornose vé intimamente ligado a
esse processo.

A discussdo em torno do eterno retorno é longargapsada pelas contradi¢cdes as
mais diversas. Mas partimos do ponto de vista qoengeito desenvolvido por Nietzsche
nao € o retorno dmesmaeem absoluto, tampouco uma visdo cosmoldgica damwomo
era para 0s antigos, mas uma alegoria. Dentre dgsnobjetivos do fildsofo com a
insercdo dessa doutrina em seu pensamento, doidesaatrema relevancia e merecem
nossa analise mais pormenorizadamente. O primeroefutacdo do Deus criacionista. O
mundo para Nietzsche é uma grande dindmica desfaqgastas atuando o tempo inteiro.
Vemos ja n&&egunda Consideracdo Intempestivaa bela definicdo dada como “aquele

% HEGEL, 2001, Introducao, Delimitacdo da Estética e Refutacdo de Algumasgitgs Contra a Filosofia
da Arte p 33.



poder obscuro, impulsionador, inesgotavel que deseji mesmo®®. Este poder, como
veremos mais adiante, éVantade de PoténcidMas esta, apesar da ma compreensao de
muitos intérpretes, ndo é uma instancia metafisi@ae sim uma certa agregacéao de forcas
e poderes que tendem a expansao e a dominacaae-éajvida sendo este “apropriar-se”
violento para, assim, se estabelecer? O aforismaldegunda Dissertacdo@anealogia

da Moral afirma:

falar de justo e injustem sicarece de qualquer sentidem sj ofender,
violentar, explorar, destruir ndo pode naturalmesetealgo ‘injusto’, na medida
em queessencialmentdsto €, em suas fungfes basicas, a vida atuaerdeo,
violentgpdo, explorando, destruindo, ndo podendaeseser concebida sem esse
carater’.

Mas, como diziamos, o primeiro objetivo de Nietescom a doutrina do eterno
retorno € a refutag@o do criacionismo. Tudo nareatué forca: os instintos, os afetos, as
pulsdes; enfim, tudo € forca atuando a todo o mtaménnatureza, entendida dessa forma,
jamais alcancou um equilibrio, j& que isto sigaifia a cessacdo das forcas — 0 que seria
possivel apenas com uma forca suprema consciestal@cendo sobre as demais. O
principio do mundo e, como veremos mais adiantendividuo &, pois, @aos A tese do
eterno retorno é colocada, entdo, porque, seguetasighe, é preciso aceitar um processo
circular, caso contrario teriamos que acreditar tsm Deus voluntario. Seguida dessa
pretensdo, vemos também seu segundo objetivo: ¢endéinalidade e a intencionalidade
do mundo (na verdade, outro aspecto de um mund®eals ou mesmo do Espirito
hegeliano ou do progresso cientifico). Retomandog snundo é forca, ndo pode existir
uma forca infinita, pois isso, diz Nietzsche, éimpativel com o préprio conceito de forca.
Sendo imgpossivel haver forca infinita, “falta tammbé&o mundo a faculdade eterna de se
renovar"®. A nocdo de “forca infinita” se mostra paradoxatque ndo émaforca, mas
uma dinamica de forcas que estdo em jogo — e, asmido, toda forca sempre encontra
uma outra que lhe destruird, diminuird ou aumentmém, a transformard, deixando de
ser amesmaCom o esgotamento das possibilidades dessasfargatorno tomara lugar
necessariamente — elas (re)ganham uma nova cagaurVale notar, ainda, que tirada a
finalidade do mundo, se chega também a uma ausé@acialor a priori dele. O eterno
retorno surge, assim, também como critica ao mwadlwrado transcendentalmente. “O
devir deve ser explicado sem se ter recorridoagdtero de intencdes finalistas: é preciso
gue o devir apareca justificado a cada instanteifealorizavel: o que dd no mesmo): o
presente absolutamente ndo pode ser justificadae@o do que devém ou o passado em
razdo do presente®. O mundo nietzscheano é o de um puro devir — elaigesto e a
frequiente referéncia a Heraclitb— que jamais comecou, nem se tornou e nem serdorna
algo; ndo tem inicio nem tem fim. Ele, portanto,pedle ser eterno e o que ha de mais
importante nessa concepc¢ao istante o presente.. E “qual € o ser do que devém, do que
nem comeca nem acaba de devidhar, o ser do que devérh*!. E por isso que mais uma

% NIETZSCHE, 2003c, §3, p 30.

3" NIETZSCHE, 2003b, 22 Dissertacéo, §11, p 64-65.

% NIETZSCHE, 1982b, §36[15], p 288. Ver ainda o 8B8] que fala sobre a impossibilidade do mundo
alcancar um equilibrio (NIETZSCHE, 1986, p 172-173)

% NIETZSCHE, 1986, §11 [72], p 233.

9 Como fala, por exemplo, o §2 do capitdl®Raz&o na Filosofido Crepusculo dos idolos.

“1 DELEUZE, 1976 Ativo e Reativp5, p 39.
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vez a afirmacado do sensivel é tdo importante, ‘poipensamento de Nietzsche valorizar a
aparéncia é afirmar a forca; é porque a arte éafimaacao da vida como aparéncia que
ela cria uma superabundancia de forc&s"Nietzsche quer, ainda, ao abarcar o eterno
retorno em seu pensamento, indicar o carater ligivel, irracional, ca6tico ebsurdodo
mundo. Ele ndo €&, pois, um mero objeto que a @fmuile dar conta — ha sempre algo que
nos escapa.

Em A verdade e a mentira no sentido extrampndletzsche estava longe de
desenvolver sua concepcao de eterno retorno, ntpe vemos ali apresentado, € o0 mesmo
tema em termos ainda ndo acabados. Esse temal gi@ssarre, pois, toda a obra do
filosofo. Nesses primeiros anos de sua producamosesempre duas forcas principais
atuantes: capolineo— organizador da vida, criando os conceitos, cai@g imagens,
formas, em resumo, todas as metaforas -d@msiaco— sinal do caos, da desmesura, da
irracionalidade, da embriagu&? do sem forma. A prépria constituicdo do mundo &
€ esse choque entre a civilizacdo, ou seja, a der{teecessidade, instinto) de organizar o
mundo, de um lado, e o puro regime da passionajgaa outro — este lado, entretanto, é o
préoprio impulsionador do primeiro. Obviamente edisésdo ndo é real, mas exprime essa
caracteristica partida do homem — ou, na bela sgfceque Nietzsche cunha no altimo
paragrafo ddNascimento da Tragédi@ homem é uma “dissonancia encarnada” — pois, em
tltima analise, como temos visto, 0 principio hamé e organizador, o apolineo, &
apenas um outro instinto que se torna necessarong@ cairmos na auto-aniquilacdo do
dionisiaco puro.

O mundo &, em principio, uma dindmica entre sua éa@da pelo homem e a outra
relativa a indeterminacéo das forcas que estdorseemp jogo na natureza. A “verdade da
natureza e a mentira da civilizacdd” é uma frase que aparece éascimento da
Tragédia revelando uma obra ainda levemente dicotdmicas Maprincipais temas de
Nietzsche ja se encontravam ali presentes e talstapverdade” jamais sera pensada sem
a “mentira”. Além disso, como ja vimos, a ficcasempre positiva. Zaratustra diz “quao
grata é toda a fala e toda a mentira dos sdns!”

O problema comeca, entdo, quando um falso inséiptdineo, o socratico, passa a
predominar, desbalanceando a dinamica das forgatzsishe aponta, nNascimento da
Tragédig como foi Euripedes e seu principal espectadaita®es, que mataram a tragédia
— esta era justamente o equilibrio da eterna hit@ ®s dois deusé’ Eles realizaram um
assassinato ao tentarem dar conta do aspectoidmmidas tragédias, tentaram racionalizar
a vida, explica-la, tornaram o belo inteligiveleigp“tudo deve ser consciente para ser belo,
[...] tudo deve ser consciente para ser b8ftliz o socratismo estético. A isso se junta:
“virtude é saber; sO se peca por ignorancia; tugso € o mais feliz’; nessas trés formulas

“2 MACHADO, 1984, pg 52.

*3 No Nascimento da Tragédiao deus da embriaguez é Dionisio. Mais tardiamepoeém, Nietzsche
reconhecerd também Apolo como tendo a caracteridéaima certa embriaguez. I1sso aparece, por egempl
no aforismo 10 do capitultncursbes de um extemporando Creplsculo dos idolos‘A embriaguez
apolinea mantém sobretudo o olhar excitado, de nup@oele adquire a for¢a da visdo” (NIETZSCHE,
20064, p 69).

* NIETZSCHE, 2005c, §8, p 57.

“>NIETZSCHE, 2006b, I1IQ Convalescenteg 259.

6 0 tema aparece no paragrafo 12N\dscimento da Tragédia

“"NIETZSCHE, 2005c, §12, pg 83.
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béasicas jaz a morte da tragédi&”Vemos, portanto, um medo provocado pela auséecia
forma, pela loucura de Dionisio, que levou finalteeSocrates a desenvolver esse
racionalismo que acabamos por herdar. Nao é a ueaEwripedes insere aléus ex
machind na tragédia como um modo deluciona-la

Relativamente a esse processo na tragédia, devaosodirigir paraAssim Falou
Zaratustrg onde Nietzsche melhor desenvolve a doutrina emetretorno. Neste célebre
livro, a figura doando aparece como simbolo ddilismo. Ele, tal como Socrates e
Euripedes, tem um terror em relagéo ao pensamergtecho retorno. E ele que aparece no
discursoDa Visao e do Enigma ao ouvir as palavras de Zaratustra sobre ncetetorno,
ja Ihe da respostas precisas e rapidas. A issdudara responde: “O espirito de gravidade!
[...] ndo simplifiques as coisas tdo de leve. Sedéxo-te encarapitado onde estas perneta
— eu, que te trouxe paraaito” *°. Tanto a tragédia, quanto o eterno retorno sdo o0s
conhecimento®s mais profundos, aqueles que poderiam elevdroo®ens a um novo
estagio. Mas os homens pequenos, diante de taésesalsd procuraram se esquivar. Por
isso Soécrates e Euripedes, agora representadosap@ty s6 podiam desdenhar dessas
sabedorias para, em seguida, reduzi-lasna explicacdo. Foi a incomensurabilidade do
real, com toda sua complexidade e com tudo o gigens escapa, que levou a metafisica
a construir essa fuga.

Aceitar, entretanto, tais conhecimentos mais pdsré apenas meio caminho. Pois
qgual é a primeira reacao a tal doutrina sendo godés que ela provoca? Zaratustra, por
exemplo, fica doente e lamenta quando toma conleetordo eterno retorno. E isso que
descreve o discurs®@ Convalescente’Ah, eternamente retorna o homem! Eternamente
retorna o pequeno homem! [...] E eterno retorndbtamdo menor! — era esse o fastio que
eu sentia de toda existéncia! Ah, nojo! Nojo! Nbjo!. Vejamos esta doutrina que, ao
longo do livro, Zaratustra vai, pouco a pouco, flaodo, mas sempre com certo receio de
seus pensamentos, sendo finalmente neste discuesosganimais Ihe dizem em que ela
realmente consiste:

Tudo vai, tudo volta; eternamente gira a roda do $edo morre, tudo
refloresce, eternamente transcorre o ano do selo $a desfaz, tudo é refeito;
eternamente constréi-se a mesma casa do ser. Bpdwasse, tudo volta a
encontrar-se; eternamente fiel a si mesmo permaoeugel do ser. Em cada
instante comeca o ser; em torno de todo o ‘aqld’ adola ‘acold’. O meio esta
em toda a parte. Curvo é o caminho da eternitfade

O eterno retorno tal como ele é descrito é o ret@mmesmo Em que sentido
podemos dizer que isso € uma alegofia®im Falou Zaratustrg um livro absolutamente
simbdlico, com personagens, um certo enredo et@®aim os mais diversos mistérios que
chamam o leitor & interpretacdo. Seria imposspatanto, concebé-lo de forma “factual”
>2, Essa primeira pista, ja nos leva a ter que nosfapdar para além da aparéncia que o

8 |dem §14, p 89

*9NIETZSCHE, 2006b, IliDa Visdo e do Enigm&, p 193.

0 |dem O Convalescente?, p 261.

1 |dem p 259-260.

2 Como Nietzsche aponta, é sempre necessaria @retagao. Mas poderiamos dizer que um livio como
Genealogia da Moralpor exemplo, é muito mais sistematico do qu&aratustra Entendendo “sistematico”
meramente como algo mais descritivo, objetivo essjgnificantes estariam mais proximos dos sicgifos
habituais Um texto mais poético, por assim dizer, com eartpossuird mais camadas de interpretacao,

12



texto nos revela. Além disso, um retornondesmaseria simplificar o texto, reduzindo-o a
uma concepcao ja existente e que era usual enfyeeges. Nietzsche se apropria de uma
imagem forte para lhe possibilitar a apresentagdqudtamente aquilo do qual ndo é
possivel dar conta de forma discursiva. Mas o iaditais revelador é uma frase que os
animais dizem a Zaratustra, nesse mesmo discuisose; agora, quisesses morrer,
Zaratustra, nds sabemos também o que dirias asthme mas teus animais te pedem que
ainda ndo morrasf. Ou seja, se fosse um eterno retorno do mesmdsaiuto, o pedido
dos animais jamais faria sentido. Eles, sendo f@®fesabem tudo o que ha eternamente
para tras e para frente e simplesmente ndo diriada,nvisto que tal pergunta seria
redundante. E preciso aceitar, portanto, que haja brecha, um instante dieciséo
talvez, que faca com que a volta e@smonédo precise acontecer. Pois se Zaratustra ali
fosse morrer, entdo ele ndo se tornaria o profet&tdrno retorno; mas se os animais
conhecem aquele momento por eternas vezes, ent@ue@edir para que ele ndo morra?
Por outro lado, se Zaratustra se transforma reaémenprofeta tal como tem que acontecer
— embora esseem que essa necessidade, seja apenas do ponto de aiafardatividade,

da renovacédo da vida, visto que ndo se pode ppararonde a conjuncéo de forcas ira e
mesmo qual configuracdo vao alcancar, ja que gagancontram umas as outras e podem
tanto se destruir, quanto se construir, se adiciata... —, entdo ele apenas atende a um
pedidoou segue uma necessidade e um novo curso que osigni@tasabem exatamente
gual é se abre. O que os animais sabem efetivangermee o eterno retorno é um
pensamento necessario e que de alguma forma aedt@ecessario para o que e para
guem? Para a afirmatividade, para uma nova pergpectpois do ponto de vista efetivo
ele acontecera de qualquer forma. A questao fund@ientdo é: se o eterno retorno vai
tomar lugar necessariamente, qual € o modo adeqdedacontecer? Como ele deve
acontecer para que seja de fato positivo? Abragdemo retorno, sua mera compreensao
ja opera uma mudanca no mundo que devémao ha divida que o eterno retorno brinca
justamente com o paradoxo e é gracas a ele que tesia sua riqueza — a prépria questao
da decisdo se articulara dentro do paradoxo dodgemp instante, da brecha no par
necessidade-escolha.

Finalmente, se 0 mundo é criagdo, entdo é logia® api criacdbes ndo sdo as
mesmas. Ha algum mesmo, entdo? Os tipos de f@gsagjalidades das forcas, essas nao
mudam, mas apenas se configuram e estardao emidaees diferentes. Pensando em
apolineo e dionisiaco, por exemplo, poderiamos djze sdo tipos (qualidades) de forcas
gue estdo sempre presentes e em conflito. Pengsaltaado mesmo, sendo este igual de
cada coisa singular é algo absurdo. Ndo é o mesajocdm as mesmas pessoas € as
mesmas acdes que vao se repetir, pois a propraaddéue uma “coisa enquanto tal” volte
€ contraditéria segundo a visdo de Nietzsche, \dsi® ndo existe esse “enquanto tal”.
Existem apenas as metaforas e jamais o real eegstagtomico — logo ndo hamesmo

embora ndo seja aqui o lugar de julgar se ele @anelu pior do que outros tipos. Nao ha davida que
Zaratustra ao introduzir o poema na filosofia, foi uma rexgiio nos meios de expresséo filosofica.

>3 |dem p 263.

 Poderiamos pensar, também, a questdo da doutrineegime pessoal — uma pessoa que vive eternos
retornos dentro de sua propria vida. Isto €, unssqee que vive ciclicamente a mesmidade, sendo uma
prisioneira da necessidade. Tal pessoa € incapazshlenbrar a brecha, o0 momento de decisdo, que lhe
permitiria fechar um passado atras de si pararseieiramente ao porvir e a transformacgéo. Qulaj seria
uma pessoa impotente, carregada por um fluxo eandoise o que é sempre de modo imposto e muitampouc
livre.
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absolutoa voltar. O mesmo é, portanto, o processo criatBendo a criagdo uma forca
como outra qualquer, ela ndo pode ser infinitasRdsrma, ao se esgotarem as criacoes,
elas comecaréo a se repetir de alguma forma. Quamdojunto de possibilidades de um
certo sistema, isto €, um grupo de forcas em cord@@o tencionada, alcanca sua
saturacdo, entao tal sistema chega ao fim. VereBrmosseguida, o recomegco e assim
eternamente. E isso que significa o que diz cadgniento pdstumo: “em um tempo
infinito, cada combinacdo possivel estaria algurea &lcancada; ainda melhor: estaria
alcancada infinitas vezes®.

Tudo isso nos indica, portanto, a compreensao d&ida do eterno retorno como
sendo umalegoria Isso significa que a doutrina ndo é tal comcéeli@scrita, ndo esta no
sentido denotativo, mas, ao contrario, invoca unsténio e uma significacdo mais
profunda. Mesmo que ainda digamos que o eternonget@ponte para o ciclico é preciso
compreender que o ciclo que ele fecha ndo é o EgwIio mesmo ciclo — nd@evesé-lo.
N&o had omesmocirculo, ndo estamos diante de winculo viciosQ mas de uma lei
originaria. E o que aponta um fragmento de 1881ctio circularnio é nada queeio a
ser, € uma lei originaria, assim comajaantidade da forca lei originaria, sem excecéo
nem transgressac®. Mas, sabendo que o circular ndo se diz em semsdal, por que
ainda pensarmos tal doutrina com esse termo? Enejpo lugar porque a visao niilista do
eterno retorno é de fato essa: tudo volta comanizlysive o mesquinho — estamos presos a
essa maldita eternidade e somos escravos delaapssta mais uma vez para a reificacao
do estado-de-coisas. Entretanto, o sentido obseuncerdadeiro da doutrina, aquele
revelado a partir do momento que a significamosacahagoria, € a da volta da diferenca.
Somente quando somos capazes de aceitar essagameéegue 0 eterno retorno se torna o
gue é — somente assim somos capazes de resolmggnoaecolocado a partir da fala dos
animais e saber qual a melhor forma do eterno metacontecer. Mas a circularidade
permanece, mesmo nesse caso, porgue mais umarggrmseconstrangidos ao instante de
decisdo, eternamente... A perspectiva ética, portanclara e teremos sempre que estar
aptos a decisdo, pois a cada fechamento do ciestitmemos novamente diante daquele
instante ou momento de decisao. No discad/isdo e do Enigma&aratustra diz:

Olha este momento! Deste portal chamado momenta,longa, eterna rua leva
para tras as nossas costas ha uma eternidade. Tudo adad@oisas, queode
caminhar, ndo deve j4, uma vez, ter percorridoresta Tudo aquilo, das coisas,
guepodeacontecer, ndo deve ja, uma vez, ter acontecaksaolo transcorrido?
E se tudo ja existiu [...] também este portal néeedja — ter existido? E néo
estdo as coisas tdo firmemente encadeadas, quenestento arrasta consigo
todas as coisas vindouraB8rtantotambém a si mesmo? [...] E voltar a estar e
percorrer essa outra rua que leva para a frentatadide nos, essa longa,
temerosa rua — ndo devemos retornar eternamgnte?

Dessa forma, had sempre toda uma eternidade pargueafaz com que tal instante seja o
gue é. E sempre, no momento de fechamento do eistaremos diante do instante, seja
para vislumbrar a decisdo e a mudancga, seja pasauma vez vivermos tudo novamente.
A alegoria aponta, portanto, para o esforco nedessa momento paradoxal do instante —
momento que sempre volta e para o qual devemos egt@mamente atentos. Se nao

* NIETZSCHE, 1992, §14[188], p 150.
* NIETZSCHE, 1982c, §11[157], p 371.
" NIETZSCHE, 2006b, IlIDa Viséo e do Enigm&, p 193-194.
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pensamos mais a circularidade, entdo perdemosstieaste ponto de contato que fecha o
circulo, que € o momento da deciséo, “a larga ebdgrua” para a qual eternamente
voltamos. O circulo se diz, portanto, em sentidwotativo (o real e misterioso da alegoria),
em que ao ser fechado abrimos, na verdade, a piosglb de vivermos um novo, e em
sentido denotativo, da volta novamente em tornandsmocirculo — sentido este niilista
gue deve ser combatido. O sentido denotativo edestato, o conotativo por direito.

A perspectiva deleuziana retoma o eterno retornoocesse retorno eterno do
instante®®. Aqui, a doutrina se transforma em pensamento &iseletivo, pois vemos o
instante como o momento em que devemos pensaresengps que nossa agao se repita
eternamente ou ndo — aplica-se, portanto, a no$sgrietacdo logo acima apresentada.
Porém, quem melhor desenvolve essa idéia de sabecistante decisivo € Henri Birault
em seu célebre tex# Beatitude em Nietzsch& partir de um pequeno fragmento postumo
% de Nietzsche, Birault desenvolve a idéia de ume deatitude dionisiaca e tragica, que
aceita o sofrer para ter a alegria, que vé na aisé&® respostas uma resposta. Mas,
sobretudo, ele mostra como a filosofia de Nietzsata@ba com o0 negativo para pensar
apenas o positivo, troca todos os momentos negatde dor, tristeza e angustia por um
momento de extrema alegria que subverte por comfdbs os anteriores. Nesse instante
de climax, um desejo absurdo quer considerdo como divino. E a doutrina do eterno
retorno sera reconhecida, enfim, como a aceitagésednstante, pois ele valera para toda a
eternidade. Esse homem criador, reconciliado caeal) compreendeu o instante e quer
sua eternizacdo — ndo no sentido de prolongampoi® entendeu “a brevidade mesma do
instante que pass&® mas no sentido do eterno retorno: “ele quer gse iesstante volte em
sua fugacidade prépria e por uma eternidade dest/€2eD que ha de beato nesse instante
€ a sua subversao de todas as forcas reativas anpaténcia puramente ativa — e, como
aponta Deleuze, a “afirmagéo ndo € acéo, e sinderpte se tornar ativo,devir ativo em
pessoa”®? Em um mundo em que é muito facil sucumbirmosadisab reativas e nos
tornarmos cada vez mais imobilizados e incapazesideesse instante é decisivo — € ele
gue reverte a cadeia de acontecimentos, que segdado fluxo segundo o equilibrio que
um conjunto de forcas alcancou, destrocando takiaadsaturando-a e abrindo a
possibilidade do nov®.

O instante da beatitude € um instante interpretativ real — em que entendemos,
por um segundo, sua atual constituicdo para podgrermddo, renova-lo. Birault afirma,
ainda, que a “palavra em Nietzsche, como na Biél@acentro da poténcia. E o sentido, por

%8 Alusdo que ele faz, sem davida alguma, ao disalesterceira parte do Zaratustra intituld® visdo e do
Enigma que ja haviamos acima citado, onde o portal emtpassado eterno e o futuro eterno se chama
instante(ou momentd. Deleuze desenvolve sua nogédoetierno retornono capitulo nimero 14 da segunda
parte Ativo e Reativpde seu livraNietzsche e a FilosofidDELEUZE, 1976).

9 0 fragmento diz o seguinte: “Que posso eu fazex pee tornar bem-aventurado? Isto eu n&o sei, meas |
digo: Seja bem-aventurado e faga, entdo, o quedlprazer de fazer” (NIETZSCHipudBIRAULT, 1964,

p 18).

% BIRAULT, 1964, p 27.

L 1dem

%2 DELEUZE, 1976 Ativo e Reativp7, p 44.

83 Mais atras definimos rapidamente o que é ativeativo. Para complementar tal definicdo, recorremos
agora, as de Deleuze: “E reativo tudo o que sapagaforca; é reativo ainda o estado de uma foqgarada

do que ela pode. Ao contrario, é ativa toda forgavpi até o fim de seu poder” (DELEUZE, 1976, p&8

“O que é ativo? Tender ao podeltiém p 34).
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sua vez, uma funcdo da poténcia’Ou seja, nesse momento o principio plastico s&to
destrutivo — no sentido de desagregacao das fouga$ormam o atual estado-de-coisas —
inaugurando uma nova construcdo. Pois o0 mundo gaew@s nos deve possibilitar a
atividade e nao a reatividade, o padecimento. dstrat afirma: “E aquilo a que chamais
mundo, € preciso, primeiro, que seja criado por ¥0fsto que a vossa razdo, a vossa
imagem, a vossa vontade, o vosso amor devem tsehai, na verdade, para a vossa
felicidade, vés que buscais o conhecimenta!”

Até este momento, tinhamos visto que fora por upesmento das suas criagdes
gue o homem passou a acreditar nelas como verdadblas o0 esquecimento, que parecia
até aqui, algo negativo, precisa, agora, ser cangido em seu verdadeiro sentido, como
positivo. No inicio da segunda dissertacéd@eéaealogia da Mora¢ dito:

Esquecer ndo é uma simples inertiae [forca inercial], como créem os
superficiais, mas uma for¢a inibidora ativa, peaitno mais rigoroso sentido,
gragas a qual o que é por nés experimentado, vagmcem nés acolhido, nao
penetra mais em nossa consciéncia, no estado dstatig(ao qual poderiamos
chamar ‘assimilagdo psiquica’), do que todo o rfauttie processo de nossa
nutricdo corporal ou ‘assimilacéo fisica'. [...] dN§oderia haver felicidade,
jovialidade, esperanca, orgullresentesem o esquecimentd

Como aponta Birault, em outra obra suaGeanealogia da Moralfoi especialmente
importante por tratar de duas memorias: aegaesentacd@ a davontade “A primeira é a
memoria do ‘era...’, a segunda do ‘eu quero’ e do farei’. A primeira mostra a
impoténcia da vontade de se desengajar do passaggunda exibe a poténcia da vontade
em se engajar com o futur8”. Dessa formasem o esquecimento nos tornariamos seres
excessivamente carregados, presos a memoria redfivaepresentacdo e, portanto,
incapazes de criar — tudo o que ha para um homemtmoso” é a lembranca, o velho, e
jamais o novo. “A todo agir liga-se um esquecét’diz o Nietzsche da&Segunda
Consideracao Intempestiv@nde esses temas sdo especialmente desenvolVialoser
extremamente carregado, cheio de tradicdo nass¢astianal de carga que anda para frente
levando o velho, é oamelo Quando esta criatura finalmente ativa sua vongadeixa de
seguir os mandamentos, os “tu deves”, ele se tranafemedo. A narracdo dessa historia,
contada no primeiro discurso da primeira part@a@tustrg chega ao seu final na terceira
e ultima transformacédo: o ledo se toommnca “inocéncia, é a crianca, e esquecimento;
um NOvVo comecgo, um jogo, uma roda gira por si mesmamovimento inicial, um sagrado
dizer ‘sim’. [...] Para o jogo da criacéo é preairer um sagrado ‘sim®°.

Quando o Apolo transvestido (Socrates, Euripedes)do) matou Dionisio, entdo
um excesso de conceitos, de moral, de fraqueza,t@tcou conta desse mundo por nés
criado. Os viventes se tornaram camelos e os polefes ndo passavam de rebanho
mascarado em (pseudo)lideranca — eles se valeram‘ndéaximas de rebanho” para
comandar. Tornou-se absolutamente necessario,, @stfitecede uma vez por todas isso
tudo, e abracar o eterno retorno — ou entdo sucuwhebima vez. Klossowski afirma que

% BIRAULT, 1964, p 22.

% NIETZSCHE, 2006b, IINas llhas Bem-aventuradgs 114.

 NIETZSCHE, 2003b, 22 Dissertacéo, §1, p 47.

5" BIRAULT, 1986, 22 parte, Cap. 3, INote sur la théorie nietzschéenne de deux mémei@Hs4.
% NIETZSCHE, 2003c, §1, p 9.

%9 NIETZSCHE, 2006b, IDas Trés Transformacdes 53.
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“aderir ao Retorno era admitir também que sésquecimentgermitia empreender as
antigas criagdes como se fossem criacbes nadasnfinituni . Ndo importa que as
criacOes se repitam, elas apet&amsque acontecer — e, na realidade, como vimos riéasa
mesmas criacdes que voltam, mas o proptm criativa A figura do convalescentese
mostra da mais alta importancia. Ele conheceu god#s que o eterno retorno poderia
causar, conheceu a doenca da cultura para podeens® assim, alcancar a grande saude.
Zaratustra tem, certa vez, uma visdo em que unompsshte uma serpente na garganta e,
seguindo um grito que |he aconselhava, morde-acepdea. “N&o mais pastor, ndo mais
homem — um ser transformado, translumbrado rigidlunca até aqui, na terra, riu alguém
como ele ria” "*. Quando o convalescente, esse ser transformadimsrse crianca, ele
aprende a rir — um riso inocente de quem cria cqu@n joga o tempo todo com a vida,
como quem a todo 0 momento se espanta com o faal dele sua fabula. E que grande
surpresa ao percebermos que ndo é também Dionisiocanvalescente? O Apolo
transvestido ndo o matara, na verdade, mas apeesguartejara. “O deus na cruz € uma
maldicao sobre a vida, um convite para redimirea:d- o Dionisio cortado em pedacos é
umapromessale acesso a vida: eternamente renascera e \adtalgstruicio®>.

Se Cristo nos € desprezivel € porque o sofrimaetaparece como justificando sua
condicdo — sofrer € santificar-se para o cristranisTal gratuidade e falta de sentido € puro
niilismo. Dionisio, ao contrario, sofre porque af& em excesso a vida. Levantando-se
contra ométron o homem de espirito livre escolhbydbris— essa € sua audacia, cujo preco
€ também sofrer. Se o cristdo vé na medida a ertugorque, sendo “fraco”, precisa
louvar a fraqueza, a pobreza e a impoténcia. O hotré&gico, ao contrario, € excessivo e
se levanta contra tudo aquilo que é grande: ele @yéenitude. E nesse sentido tudo que
Ihe pertence é fruto de uma vitéria.

O Dionisio em pedacos apresenta a verdade desfac8ampre a criamos, mas ela
nunca é perfeita e acabada — e seu despedacaments&gliénciaecessaria Mas a
esperanca de seu ressurgimento, da criacdo de vengales, ndo é niilista porque entende
seu retorno como eterno: redimir a vida de sua fadt sentido, criar o mundo para “nossa
ventura”. A tarefa da arte, é inesgotavel e a esgar se torna sempp®rvir: ela ndo &
espera, somente acgéo transformadora. Totalmeme=ui€, portanto, da espera crista pela
Cidade de Deus, pelo fim dos tempos que, de umainaaou de outra, sempre chegara. A
vida, aqui, esse fenbmeno mutante, € senguognessa nunca se completa. Vemos,
portanto, uma certa circularidade: o Dionisio erdgges que voltar a se juntar (criacéo)
para, em seguida, voltar a se desfazer (esquedjmngudra se juntar novamente (outra
criacdo, rupturdjmite). E a vontade afirmada, é retorno a sua poténs@ampre criadora.

O Dionisio, ap0s sua convalescenca, € aquele dbdoNascimento da Tragédia
gue, aos poucos, se une a Apolo. Nietzsche supetecodomia do inicio do livro,
transformando o deus da embriaguez em um tambédutproda aparéncia — a verdade &
reconhecida como ficcdo. Pois, como afirma ClénfRosset, “quase toda a obra de
Nietzsche deveria ser invocada para ilustrar efisaca secreta, selada [...] des@e
Nascimento da Tragédieentre a infelicidade e a felicidade, o tragicm gubiloso, a
experiéncia da dor e a afirmacéo da aledria”

O KLOSSOWSKI, 2000, pg 88.

"UNIETZSCHE, 2006b, IlIDa Viséo e do Enigma 195.
"2 NIETZSCHE, 1992, §14[89], p 63

P ROSSET, 2000, Capeatitude e Sofrimentp 43.
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4. CONCLUSOES

Percebemos, enfim, o processo ciclico desse munftarchs e combates que ganha
sua mais alta afirmacao na doutrina do eternonmet@omente abragando esse pensamento
do abismo, pode-se abandonar o mundo decadentg@ssado o tempo dentro de um
mesmo “equilibrio”, veio a se estagnar. A solucaoapviver essa experiéncia é, como
ensinam 0s animais a Zaratustra, a do canto, @giaglela inocéncia, do criar. “Canta e
transborda, 6 Zaratustra, cura a tua alma com ncaa®s” *,

A partir do momento em que tal compreenséo é ackné possivel imaginar um
individuo ndo mais submetido ao devir implacavel, farcas de um certo momento
histérico, em suma, agtatus quomas livre para dobrar esse mundo segundo suadeant
Este é o espirito livre nietzscheano, que, tal coma crianga, joga com o real a cada
momento de sua existéncia, pois ndo ha outra fauméntica de lidar com o mundo que
jogando com ele.

Por fim, vemos que por tras de todo esse pensamgiEmamente inovador esta
uma verdadeira resposta ha séculos de filosofiae g@ fizeram entristecer e
despotencializar o homem. Todas as “filosofias-aiéexistentes desde Platdo devem ser
jogadas fora — todas elas ndo passaram de um deeastal negando a vida, diminuindo-
a. Nietzsche, seguindo a sabedoria dionisiacajdaaua filosofia uma resposta e um puro
sim em que tudo é transfigurado em amor a esta sidsta realidade. O dltimo degrau
dessa escada rumo ao sumo ‘sim’ se realiza finaémeom outro conceito chave de
Nietzsche: o deAmor Fati cuja melhor definicdo se encontra Boce Homo “Minha
formula para a grandeza no homerangor fati nada querer diferente, seja para tras, seja
para frente, seja em toda eternidade. Nao apepastauo necessario, menos ainda oculta-
lo — todo idealismo é mendacidade antes o necessamasaméa-la..” ">. Esse amor ao
destino, a necessidade, essa profunda sabedonigidza que ensina a dizer “sim” a tudo,
“sentimento tirado de uma excedente forca criadormle sO |Ihe resta despedacar-se
constantemente e que escolhe os caminhos os rfiasisle os mais temerario$®, é a
grande maxima que possibilita a liberacdo do ressento. Pois 0 homem reativo, que s6
olha com angustia para o passado, é incapaz de®oimente amando a necessidade ele se
redime. E esse o ensinamento de Zaratustra quesafiredimir os passados e transformar
todo ‘Foi assim’ num ‘Assim eu o0 quis!’ — somentest® eu chamaria redencéo. [...] Todo
o ‘Foi assim’ € um fragmento, um enigma e um haloemacaso — até que a vontade
criadora diga a seu proposito: ‘Mas assim eu o0"quis E esse ato, essa virada de
perspectiva em relacdo ao real, que nos leva ferakna reconciliacdo com o tempo, onde
a suma alegria se realiza — pois, como afirma GiérResset, “a alegria é um regozijo
incondicional da existéncia e a propésito da emtseg ',

Com esse misterioso conceito, nos € revelado unt amalestino, fazendo deste
nossa poténcia e ndo mais nosso senhor: € a foarenmde elevacdo espiritual, onde,

" NIETZSCHE, 2006b, I1IQ Convalescentg 262.

S NIETZSCHE, 2005bPor que sou tdo inteligentg10, p 51. Ver também aforismo 276@aia Ciéncia
"® NIETZSCHE, 1982a, §26[243], n° 10, p 239.

""NIETZSCHE, 2006b, lIDa Redencédop 172-173.

"8 ROSSET, 2000, Cap Forgca Maior, p 22.
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apesar do destino, ndés o submetemos a nossa vo@eagEs a@amor fati o individuo
deixa de ser algo fechado em si, e reconhece-se parte essencial do mundo.

Aquela beatitudeanunciada mais atras toma lugar no exato insemteue essa
virada de perspectiva do individuo e de seu pasciento no mundo toma lugar. A
transfiguracdo de todo negativo em positivo, de® tadque foi necessario passar para se
chegar a esse estado, é transmutado instantaneaemastiblime Essa virada faz deste
individuo puro doador de sentido. Ele ndo quer magmrnada da realidade, mas fazer da
realidade seu mais belo reflexo. Se por um ladequapor um processo para tornar-se, por
outro, faz desse processo sua necessidade deneidst® sumasim a vida é finalmente
dado.
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